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روستاهاي حنا، قصر قمشه، : تحلیل نقوش سنگ قبر در اصفهان و شیراز (موردپژوهی
  شناسیامام زاده عمادالدین و قلات) با رویکرد اسطوره

 امیرحسین عباسی شوکت آباد

  دانشگاه شاهد(مسئول)
  22/11/1402تاریخ پذیرش نهایی:                                   16/09/1402تاریخ دریافت مقاله: 

  چکیده
ر قالب نقوش حیوانی، د که نقوش تزئینی در سنگ قبرها، بازخوردي از شرایط فرهنگی، اجتماعی و دینی است

اند. ایل قشقایی در طول تاریخ نقش مهمی در رفته کارگیاهی، هندسی، انسانی، کتیبه نگاري و نقوش نمادین به
به اهمیت و ضرورت آشنایی با پیشینه فرهنگی و هنري اقوام مختلف، اتفاقات سیاسی و اجتماعی داشته است. باتوجه

 کاررفته در سنگ قبرهاي ایل قشقایی در اصفهان و شیرازنقوش به ايپژوهش حاضر باهدف بررسی اسطوره
تحلیلی به -اي و میدانی با رویکرد توصیفیروستاي حنا، قصر قمشه، امام زاده عمادالدین و قلات) به روش کتابخانه(

ط نقوش با ارتبا - 2کننده چه مفاهیمی هستند؟کاررفته در این قبور بیاننقوش به - 1دهد؛این سؤالات پاسخ می
دهد نقوش حکاکی شده بر روي سنگ قبرها ها و فرهنگ مناطقشان چیست؟ نتایج این پژوهش نشان میاسطوره

بین جنبه تأثیر سه علت، بینش اساطیري و اعتقادات مذهبی و تأثیر از محیط به وجود آمده است.همچنین دراینتحت
به این موضوع که گیري این نقوش دارد و باتوجهد شکلقهرمانی اسطوره حائز اهمیت است و تأثیر زیادي در رون

رسیم که تأثیر دین اسلام بر این نقوش بسیار زیاد بوده سنگ قبرها بعد از ورود اسلام به ایران است، به این نتیجه می
از فرهنگ هاي فردي متوفی و بازماندگان، اعتقادات، موقعیت مکانی و زمانی و نمودي و نیز بیانگر علایق، دلبستگی

  جامعه هستند.
  سنگ قبر، اسطوره، نماد، ایل قشقاییکلید واژه: 
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  مقدمه
ترین تفکرات آدمی را مسئله مرگ و جهان پس از آن تشکیل داده است. از بدو هستی تا به امروز یکی از اساسی

درآوردن افکار و ها داشته و بستر مناسب و ارزشمندي براي به تصویر سنگ قبرها ارتباط خاصی با زندگی انسان
توان دنیاي دینی و فرهنگی و اعتقادي هر منطقه را مورد اعتقاد او و بخشی از هویت مردم بوده و از این دریچه می

رسد. به این دلیل که در پیش از اسلام واکاوي قرارداد. قدمت سنگ قبر در ایران به بعد از ورود اسلام به ایران می
کردند. بیشتر این سنگ قبرها آراسته ها نگهداري میکرده و در استودانان را دفن نمیایرانیان زرتشتی بودند و مردگ

دهنده به نقوش گیاهی، حیوانی، انسانی و تزئینی هستند که علاوه بر این نقوش اشعار پارسی و ادعیه اسلامی که نشان
اي نقوش ش بررسی اسطورهاعتقادات صاحبان قبور بوده، نیز بر آنها حکاکی شده است. هدف از این پژوه

کاررفته در سنگ قبر روستاهاي حنا، قصر قمشه، امام زاده عمادالدین و قلات که روستاي حنا در شهر سمیرم به
(اصفهان) و روستاي قلات، قصر قمشه و امام زاده عمادالدین در شیراز که همگی متعلق به ایلات قشقایی هستند، با 

اجتماعی و  - به نقش مهم و حائز اهمیت ایل قشقایی در زمینه سیاسیاست. باتوجه تاکید بر نقش سرو، شیر و پرنده
ایم و همچنین پراکندگی خصوص از دوره صفویان بیشتر شاهد بودهایران که به تأثیرگذاري این عشایر در جامعه

دلیل بر اهمیت و وبختیاري، بوشهر، خوزستان و فارس، آنها، در بیشترین نقاط کشور خصوصاً استان چهارمحال
کننده چه کاررفته در این قبور بیاننقوش به -1دهد: ضرورت پژوهش است. این پژوهش بر این سؤالات پاسخ می

شناسی، این پژوهش در زمره ها و فرهنگ مناطقشان چیست؟ از نظر روشارتباط نقوش با اسطوره - 2مفاهیمی است؟
تحلیلی بوده و گردآوري مطالب به شیوه میدانی و  - ز نوع توصیفیگیرد و از نظر روش اهاي کیفی قرار میپژوهش
  اي است.کتابخانه

  پیشینه پژوهش
شناسی چندان به نقوش این قبور یی انجام شده اما از منظر اسطورههاپژوهشنقوش سنگ قبرها تاکنون  بارابطه در

شه، امام زاده عمادالدین و قلات را با پژوهشی که سنگ قبور روستاهاي حنا، قصر قم نیبنیدراتوجه نشده است. 
)، 1396( نوشین کاظمی بهتوان شناسی بررسی کند، صورت نگرفته است. در میان منابع موجود میاسطوره کردیرو

شناختی و  ، اسطورهیشناختمردمنامه خود با عنوان بررسی بینامتنی نقوش سنگ قبرهاي قشقایی، به بررسی در پایان
)، 1396( زاده قلعه قاسمیسودابه ملکپرداخته است. قبرها با متون دیگر  هاي بینامتنی نقوش سنگپیوند یشناختینم

شناخت عقاید و ، به نمادشناسی نقوش سنگ مزارهاي آرامستان تخت فولاد اصفهاننامه خود با عنوان در پایان
رایی کاربرد مضامین متعدد بر و چ فرهنگی و اساطیري مردم منطقه و همچنین شناخت خواستگاه باورهاي دینی،

عقاید آیینی و رسوم و فرهنگ  منقوش و نمادشناسی نقوش سنگ مزارهاي تخت فولاد و ارتباط آنها با يهانگاره
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اي سنگ قبرهاي اسطوره يهاهیمانقشبررسی ي با عنوان انامهانیپا)، در 1397( سعیده رادیو. پرداخته استایرانیان 
منطقه سفید چاه  الخصوصیعلاي سنگ قبرهاي منطقه مازندران، اسطوره يهاهیمانقشرسی به بر ن،مازندرا منطقۀ
فرشته در سنگ قبور آرامگاه  هیمانقشبررسی تطبیقی )، 1396( . علی خدادادي و همکارانپرداخته شده است بهشهر
. صفی خانی و پردازدیممنطقه  ی نقش فرشته در قبور اینمعناشناس، به بررسی شناخت و و تخت فولاد اصفهان ارامنه

با تاکید بر نقوش  نتخت فولاد اصفها شناسی نقوش سنگ قبور قبرستاننشانهاي با عنوان )، در مقاله1393( همکاران
وانی و اشیاء، پرداخته شده یاهی، انسانی، حینقوش در قالب اشکال گ يهاگونهبندي به طبقه حیوانی شیر و ماهی

قبرستان مادر زلیخا  يهاسنگبررسی و مطالعه نقوش تزئینی )، در مقاله 1396( و آرش لشکري اینیفیشر. اکبر است
 تحلیلـی بـر ،و تفکیک نقوش تزئینی سنگ قبرهاي مـار زلیخـا مـادر زلیخـا يبنددستهضمن ، شهر درهشهرستان  از

)، 1399( معروفی اقدم و همکاران اسماعیل .شناسی استبر اساس مطالعات مردم الذکرفوقنقوش تزئینی سنگ قبور 
به ، هاي موکریان شرقی در عصر قاجاربررسی و بازشناسی فرهنگی نقوش سنگ قبور گورستاناي با عنوان در مقاله

 .هاستآنهاي عصر قاجار موکریان شرقی و نقوش قرار گرفته بر روي قبور گورستان دنبال بررسی و تحلیل سنگ
بررسی و مطالعه آرایه سنگ قبرهاي قبرستان قاجاري شیخ وسو )، در مقاله 1399( اسماعیل سلیمی و همکاران

 قبرهاي گورستان شیخ وسو در روستاي ترجان سنگ يرو برموجود  يهاهیآرانقوش و روستاي ترجان سقز، 

)، در 1400( يآبادنوشمحمد مشهدي  .بندي، طراحی، مستندنگاري و تحلیل شدندشهرستان سقز، توصیف، طبقه
هاي هنري و به ویژگی ضمن توجه، استرك قبرهاي صفوي جوشقانِ  سنگ یشناختمردمبررسی تاریخی و مقاله 

نقوش  محتواي آن استخراج شد. سپس مورد دقت قرار گرفت و هانوشتهسنگقبرهاي جوشقان، متن  سنگ ظاهري
نامه خود )، در پایان1398( افتخاري نیازهرا  .گرفت هاي مختلف مورد ارزیابی قرارها از جنبهو محتواي کتیبه سنگ

هاي ساختاري و هنري ، به بررسی ویژگیبررسی سنگ قبرهاي دوران اسلامی در شهرستان آران و بیدگلبا عنوان 
  این سنگ قبرها از نظر سبک شناختی پرداخته است.

 ادبیات نظري

  اسطوره و نماد
به معناي روایت و حدیثی که اصلی  در زبان عربکه » الاسطیره«و » لاسطورها«واژه اسطوره در زبان پارسی برگرفته از زبان عربی 

اساطیر یونانی و جزء آن  اساطیر ایرانی، شود مانندمعناي مجموعه دستاورد یک قوم در این زمینه اعتقادي می اما از آن اغلب،د. ندار
متفاوت و  هايصورت بهاست که  این اسطوره هايیکی دیگر از ویژگی) 1384: 344-343بهار ( .صورت یک مجموعه استبه

هاي و نیز گاه دخل و تصرف نویسندگان در جزئیات اسطوره درگذشتهها نقل شدن اسطوره سینهبهسینهاست.  گاه حتی متضاد ثبت شده
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 .جود داردروایت گوناگون و این پرسش که چرا گهگاه از یک اسطوره واحد چندین هايپاسخاز جمله  بایستمیگوناگون را 
  )12:1397رادیون (

علمی شود، جهان  اندیشۀ ه یعنیها تعلق داشتتـخیل و تـفکر آدمـی به دنیاي اسطورهمرحله اي که انسان، پیش از اینکه وارد  ورازاین
از دنیاي  نسانسبب شد اعلمی اندیشۀ گرفتن با  انس ورود آدمی به دنیاي علم و البتهمختلف بود. ذهن و زبان وي سرشار از نمادهاي 

مادهاي به عبارتی اسطوره روایتی نمادین درباره ایزدان و فرشتگان و همچنین « نشود.دنـیاي باستان دور  اساطیر و نـ
گیرند. در منظور تفسیر خود از هستی به کار میطورکلی جهان شناختی که یک قوم بهموجودات فوق طبیعی و به

گوید انگیز میبطور نمادین، تخیلی و وهم داده وکه در زمان ازلی رخ واقع اسطوره سرگذشتی راست و مقدس بوده
اي توان گفت اسطوره به شیوهکه چگونه چیزي پدیدآمده، داراي هستی است و یا فنا پذیر خواهد بود. همچنین می

  )5: 1388(دادور و مبینی » تمثیلی، کاوشگر هستی است.
» اي محض داردآنچه خیالی و غیرواقعی است و جنبه افسانه«ره معنی ها، اسطودر فهم عامه و در برخی از فرهنگ

دانست که معمولاً اصل آن معلوم نیست و شرح عمل » مینوي«یافته است اما اسطوره را باید داستان و سرگذشتی 
ته شده ها گرفها و روایتکم بخشی از آن از سنتصورت فراسویی که دستاي طبیعی است بهعقیده، نهاد یا پدیده

ترین جایگاه ظهور نماد است. اسطوره اساسی) 13 :1389(آموزگار » ها و عقاید دینی پیوندي ناگسستنی دارد.و با آیین
کردند. اما در پیوند نماد و اسطوره، اسطوره را منتج از نماد صورت نماد بیان میخود را به هايدغدغه و هااندیشههاي بدوي انسان

از  )10:1370(باستید »شناسی به شمار رودزگرایی اندیشه و سنجیده است که مبناي هرگونه دانش اساطیر و اسطورهرم« ؛ زیرادانندمی
؛ شودنمیتوضیح داده  است که جز با نماد طوريبهجایگاه براي ظهور نماد است؛ زیرا ماهیت اسطوره  ترینبنیاديطرف دیگر، اسطوره 

ها و رویدادهاي راستین و چهره .اندنمادینها و رویدادها در اسطوره چهره پهنه نمادهاست. اسطوره«این پیوند تنگاتنگ  در نتیجه
) 3:1368(کزازي ».شوند، تا سرانجام نمادها پدید آینددور می گونهبدین، از پیکره و هنجار آغازین خویش آمیزندمیتاریخی در هم 

 دنیاي غیرمحسوس، یز ساختۀ تخیل بشر است و قلمرو نماد،خود اسطوره ن به اینکه نماد زبان اسطوره است،باتوجه
گردد ناتوان می آنجایی که ذهن بشر در شناخت و ادراك برخی مفاهیم عاجز و ماوراءالطبیعه و ناخودآگاه است و
  شود. به سمت نماد و سمبل رهنمون می

  کارکرد اسطوره
متفاوتی بوده که هرکدام از این کار کردها مکمل داراي کارکردهاي  مختلف هايها و زمانها در مکاناسطوره

ضعف یک ملت و همچنین آشکار شدن  بردن به نقاط قوت وهاي گذشته باعث پیشناخت اسطوره. یکدیگر هستند
کننده رفتارهاي توجیه اند،هاي گذشتهها بازماندة باورهاي انسانهویت یک قوم است و با نظر به اینکه اسطوره

  امروزي هستند.اجتماعی انسان 
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کنند که به دور از دسترس مردمان بوده هاي توصیفی داشته و اموري را بیان و توصیف میها جنبهبرخی از اسطوره«
و توان درك مستقیم آنها ممکن نیست؛ مانند اساطیري که درباره جهان پس از مرگ رواج دارند و حضائض آن 

کننده اموري باشند که توانند توصیفها می) اسطوره38: 1383رضایی (» کنند.دنیاي ابدي را براي مردمان بازگو می
گرند. حتی ممکن است ارزش آموزشی ها فردگرا و مشاهدهبنابراین، اسطوره» به چشم نتوانند دید«مردم هرگز 

دن کرها پناهگاهی امن جهت برطرفاسطوره اسطوره بیشتر محدود به توصیفات و نه توجیهات پیرامون آن باشد.
ها و نیاز وي به ها و هراس انسان از ناشناختهاین نیازهاي معنوي شامل ترس که اندنیازهاي معنوي انسان نیز بوده

پیداکردن پناه و نگهبان بود. یکی از کاربردهاي اسطوره عبارت است از درمان بیماران که از طریق خوانش اسطوره 
ها رفتارهاي سنتی یک اجتماع را ) اسطوره59:1377پوراسماعیل( شود.گرفته میآفرینش و تأخیر جادوارش انجام

عنوان نقطه هایی از تفکرات گذشته هر قوم و ملیتی به آنها هویت بخشیده و بهعنوان بخشکنند. اسطوره بهتوجیه می
ست. گرفته ااساس آن شکل آید که ساختارهاي کنونی اجتماعی برشروع اندیشه و هویت هر ملتی به شمار می

 اي که در باورهاي ایرانی درباره فره کیانی که یکی از سه نوع فره، یعنی فره ایزدي، فره کیانی، و دیگر فرهاسطوره
کند و در این کارکرد ها، آرزوها، یک گروه و جماعت را تبیین میعنوان رؤیاي جمعی اجتماع، خواستاسطوره به

ها واپسین جهان، نمونه بارز این کارکرد است. بسیاري از اسطوره بیشتر چشم به آینده دارد و همان نجات و رهایی
گذاري کند و اعتبار بخشد، نیز میتواند یک جشن آئینی را ارزشها و شعایرند. پس اسطوره میدهنده آئینتوضیح

یا » اسطوره قهرمانی«هاي دیگر بخشد. از اسطورهتوان گفت که اسطوره، خود حیات را ارزش و ارجمندي می
  )38 :1383رضایی ( هستند که تنها کارکردشان توصیف و بیان زندگی یک شخصیت هستند.» اسطوره فردي«

  ماهیت اسطوره
هاي کهن مربوط به هاي ایرانی به چه زمان و مکان خاصی تعلق دارند. داستانتوان گفت اسطورهدرستی نمیبه

صورت نوشته سینه نقل شده و سرانجام بهبهشفاهی و سینهدهد که در ابتدا هزاران سال گذشته سرزمین ما نشان می
آید، صرفاً روایت تاریخی غیرواقعی آن نیست، بلکه شناسی ایران برمیتبدیل شده است. آنچه از نگاهی به اسطوره

وق بر ایدئولوژي اصیل ایرانیان و نقش خدا بر جامعه و انسان اشاره دارد. اسطوره بازگو کننده فعالیت قواي ماف
هنگامی که ما بر  شود.شود که آن قوا آزاد یا دوباره فعال میالطبیعه بوده و خواندن آنها در مناسک دینی سبب می

نگریم، بلکه اندازیم، صرفاً بر روایات تاریخی غیرواقعی یا بر اشعار زیبا و باستانی نمیشناسی ایرانی نظر میاسطوره
ها و پذیرفتن برخی از اسطوره«کنیم. از انسان و جامعه و خدا توجه می بینی اصلی ایرانی و دریافت آنبر جهان

حال مناسک ادیان سنتی براي ذهن انتقادي امروزي اگر غیرممکن نباشد، لااقل دشوار است و چون مؤمنان درعین
مادینی از سفر تکوین تواند تفسیر نجویند و این کار میتوانند آنها را رد کنند، به تمثیل و نمادپردازي توسل مینمی
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در اعصار جدیدتر اسطوره کارکرد اجتماعی آئینی خود را از دست داده و ) «183 :1379(هینلز » یا اوستا باشد.
پروري شکل اي از تاریخ یک ملت، قهرمان و قهرماندر عصر حماسه، یعنی در دوران ویژه. شودتبدیل به حماسه می

مکان است. انسان زمان گیتیانه را با روایت اسطوره و اجراي زبان و بیطوره بیاس) «60:1377پور(اسماعیل» گیرد.می
 کند تا به جهان مینوي باز گردد. مکان اساطیري نیز بنیادي ازلی داشته و معابد مینوییها و مناسک فراموش میآئین

ن یا در ژرفاي دریا باشد خورشید، ماه، ستارگا بوده و مقدس هستند. مکان اساطیري ممکن است در آسمان، نور،
اي گونهتواند خود را به کهکشانی رنگین و رؤیایی روبه رو کند و بهکه فضایی قدسی و مینویی هستند و می

ها با هر نوع ماهیتی (آسمانی یا ) اسطوره23 (همان» ها و فضاهاي زیبا را در ذهن خویش مجسم کند.شهودي، مکان
  توانند واقعی باشند، اما با ماهیتی ماورایی یا خیالی.دروغ، تاریخی یا تخیلی) میزمینی، قدسی یا مینوي، واقعی یا 

  تدفین
رو مرگ اندیشیدن و آن را نوعی تولد دیگر پنداشتن و ازاین فلسفی ایرانیان بود. به هاياندیشهاندیشه زایش و مرگ، یکی از نخستین «

که به  گونه همانتا به  سپردندمیجمع شده بر روي سینه به خاك  هايدستو  مادر دارند با پاها درگذشتگان را به شکلی که در شکم
و دفن  سپاريخاك، قبر سنگو تحول  گیريشکلدر بررسی سیر ) 252:1383(رضایی» .به دنیاي دیگر وارد شوند اندآمدهدنیا  این

. تدفین مردگان در زیر خاك گیردمیاست که شکل  به دنبال سنت تدفین قبر سنگگرفت چرا که  مردگان را باید مرحله اولیه در نظر
 پس جهان و دفن ۀ از اساطیر در مورد مرگ و شیو شماريبیباعث پیدایش  که خود اندفراگرفتهها با گذر ایام و تجربه را گویی انسان

 ۀ سور 29 و 30 هايآیهت. بر پایه اسلامی، انسان دفن مردگان را از زاغی فراگرف هافرمان اساس بر) 247 همان( .است شده او مرگ از
(قابیل)  آدمبنیطرف خداوند بر  مبارکه مائده، بین مردم این باور وجود دارد که انسان دفن مردگان خود را از زاغی فراگرفت که از

پنهان سازد. سنت که خود او را کشته بود، در آن دفن کند و  ظاهر شد و به او آموخت تا زمین را بکاود و جسد برادرش (هابیل) را
  )641:1394موسوي بجنوردي( .است مردگان نیز آنجا نشات گرفته سپاريخاك

 گذاشتهمیبرجاي  رفتهازدستانسان  منظور یادمانی برايعنوان سنگ قبور به، انسان بدوي آثاري را بههاتمدندر ایران نیز همانند سایر 
شمایل نگاري و تصویرسازي آن هم به  خوبی آشکار است کهبه زمینمشرقدر  کهن هايتمدناز  ماندهجايبهاست. بر پایه شواهد 

جاودانگی  اختصاص داده بودند. همچنین اعتقاد به قبور را به خود هايلوحها و ها، سنگشیوهاي روایتگرانه بخش لاینفک آرامگاه
متوفی را قرار دهند تا پس از مرگ یا  موردنیازابزار گور وسائل و  ها یا داخلروح پس از مرگ باعث گشته است تا در داخل آرامگاه

هاي دیگر، انسان خود از آنها استفاده کند. در ایران نیز همچون تمدن روزمرة زندگی در زمان تجدید حیات در صورت نیاز بر اساس
 ايویژهجایگاه  نزد ایشان ازدال بر این مطلب که اعتقاد به نیاکان و دنیاي پس از مرگ  آثاري را از خود برجاي گذاشته است،

دریافت که در مناطق مختلف این سرزمین این  توانبا نگاهی هرچند کوتاه می) 24:1377خسرونژاد( برخوردار بوده و هست.
جز ظاهري ناچیز از آن، چیزي باقی نمانده  شدهمیآن محسوب  تدفین هر منطقه که جزئی از فرهنگ هايسنتآیینی و  ورسومآداب
  .است

  مز اندیشی نقوشر
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  سرو
تقدس بسیاري است و دلیل بر  نزد ایرانیان باستان داراي سرو از جمله گیاهان اساطیري است که از دیرباز

پویان (موجود در کاشمر را کاشته است.  که زرتشت با دستان خود، سرو سه هزارساله اندآوردهدرازي عمر و جاودانگی است. 
  )100:1389و خلیلی

» .یگانگی بچرخد به نام مشترك یاز سراسر، حول محور مفهوم انسان تا از آغاز تاریخباعث شده این نقش نی روح جمعی جها«
آن، با  جواريهمحرمت یافتن بعضی از درختان همیشه سبز یا درختان کهن در ایران به دلیل  )29:1396زاده قلعه رستمی(ملک
وابسته به پلوتو خداي مرگ « )261:1376بهار( .باتات در باورهاي ایرانی استاز تقدس ن اينشانهپیران مقدس نیز  ها وامامزاده

تواند از اجساد کردند که میرومی است. درخت سرو، درخت همیشه سبز و سمبل جاودانگی است و فکر می
شد. در چین این درخت نماد مرگ و همچنین قلمرو بنابراین، اغلب در گورستان کاشته می محافظت کند؛

زنند، داراي نیرویی است سرو را علامت مشخصه مرگ و جنازه حدس می) «49 :1388(فورد » گی است.زنان
) 200 :1370 (کوپر» گرفت.ها مورداستفاده قرار میبه همین دلیل در گورستان .کندکه بدن را از فساد حفظ می

سان درختان صدساله که دوزند، بههاي بزرگ نیروي خیال، بهشت و دوزخ را به هم میدرخت آفریده«
تر است. وقتی درختی سر به ها نیز شامخهایشان در اعماق خاك استوار شده و نوکشان از بلندترین قلهریشه

  )32: 1387 (دوبوکور» رسند.هایش به دوزخ میساید، ریشهآسمان می
  شیر

خورشید، پیروزي، روح زندگی،  پرتودلاوري، آتش،  شجاعت، نماد قدرت و پیروزي، شیر از جمله حیوانات اساطیري که
در بیشتر نقاط دنیا سلطان حیوانات شناخته شده است، رنگ  شیر،«است.  محافظت سلطنت، عقل، غرور، مراقبت و

همچنین شیر ماده را . طلب و مرتبط با خورشید ساخته استاش، بال آتشین و قدرت زیادش او را مبارزهطلایی
هاي پادشاهی تصاویر شیرها اغلب روي تیرهاي چوبی درها و تخت دانند،مرتبط می الهام مادر احتمالاً با ماه و

  ) 66 :1388 (فورد» دانند.کننده میاند. زیرا آنان را نگه دارنده و محافظتشدهکاريکنده
 سر داشته، کشتن در ییبالا قدرت که آنجاي از و بوده) زمان خداي( زروان با ارتباط در شیر نقش: جاودانگی ابدیت، مرگ، مظهر -1

 زمان خداي با ارتباط در شیر گفت توانمی« رابطه همین در. است زمان آورمرگ قدرت از نمادي و شده ترسیم شیر صورتبه زروان
  )100:1385خودي.  (دانست پایانبی زمان در جاودانگی نماد

 و شیر نماد بوده و از مقام بالایی برخوردار است. میترا نگهبان رشی و مهر همان خورشید در آیین میترائیسم: نگهبان و محافظت نشانه -2
 عنوانبه را شیر که است باوري نمایانگر به تصویر کشیده شده، هنري آثار گوناگون در هايصورتبه ادوار مختلف در که خورشید

 تصور و گرفتهمی قرار مورداستفاده هاآرامگاه و هامقبره ها،پرستشگاه نگهبان مختلف ملل میان در شیر«اند. تلقی کرده محافظ و نگهبان
  )61:1380هال( ».باشد آورزیان تأثیرات دورکردن موجب حیوان این خوییدرنده که شدمی
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از مجسمه،  به قیودات مذهبی اسلامی در منع استفادهسنگ قبور، باتوجه نماد شجاعت و دلاوري: استفاده از شیر سنگی بر روي -3
ایرانی بوده است،  زاگرس را همان گونه که زادگاه شیر هايدامنهاسلام در ایران،  ، ولی بعد ازگرددبازمیهاي دور گذشته مطمئناً به

و  بویراحمد کهگیلویه و چهارمحال بختیاري، هاياستان، نشین لرعلاوه بر تمام مناطق  کهدانند می هامجسمه گونهاینزادگاه اصلی 
 همچنینو  باورهاي مردم با اعتقادات اسلامیاست. همسو شدن اصفهان نیز داراي شیرهاي سنگی  مانند ااز شهره در بعضی فارس،

را  ا)شیرخد( اسداالله لقبو  زنندمیحضرت را به شیر مثل  آنبوده و  شجاعت و دلاوري نماد که در )علاقه ایرانیان به حضرت علی (ع
 کارگذاشتنرا براي  با شیر نقل شده است، بهترین موقعیت )علی (ع حضرت روییرویا روایاتی که از همچنین به حضرت داده اند و

 و باشهامتکه  دادندقرار میمعمولاً بر روي سنگ قبر جوانانی  شیرهاي سنگی را آورد.می این سنت به وجود داشتننگهشیر و زنده 
و...  شمشیر، سپر، نیزه، اسب، تبر، تپانچه، چاقومانند ه هاییمایهنقش بر روي برخی از این شیرهاي سنگی، اند.شدهشجاعت کشته 

  )1393: 74- 75 صفی خانی و همکاران( .شخص متوفی باشد آوريجنگبر شجاعت و  تأکیدي که ترسیم
  ).فرهنگ دهخدا.» (است )برج پنجم از دوازده برج فلکی (اسد در نجوم سنتی، شیر نماینده«ارتباط شیر و علوم نجومی:  - 4
 نیرومندترین در در این حالت خورشید و بگیرد قرار اسد برج در خورشید دهد کهزمانی رخ می آرامش و آسایش جمان،من نظر از

  )1375 (همان. دارد قرار خودش وضعیت
 جهموردتوبیشتري  مذهبیاهیم خورشید، با مفدر کنار یا  تنهاییبهنقش شیر  از اواخر دوره سلجوقی، :سلامیاشیر و مفاهیم مذهبی  - 5

ربرد شیرهاي سنگی در کا« و ذکر شده )عنوان حضرت علی (عپیامبر و شیر به نمادي از که خورشید بدین صورت ه است.قرار گرفت
شانه راست این شیرهاي سنگی، خورشید و در سمت  بر کهطوريبهاز همین اعتقاد است،  نشات گرفته سنگ قبور ها و یا رويامامزاده

  ) 55:1381(خزایی» .ردشمشیر قرار دا چپ آنها،
  پرنده

مرغ نمادي از روح  نامه دهخدادر لغت میان زمین و آسمان دارد. ها نماد روح و نقشی واسطپرنده در بسیاري از فرهنگ
 .غیب شدن است دانسته شده و پرواز مرغ روح، کنایه از مردن است. مرغ شدن و به هوا رفتن نیز تمثیلی از ناگهان

و جاودانگی، حاصلخیزي و روح هوا،  رسانیپیامتوان به آزادي، آسمان، ابر، باد، از معانی سمبلیک پرنده می )18259:1373دهخدا(
معروف به  وحی و سروش نماینده عقل کل، تجسمی از آتش، ابر، خورشید و صاعقه و پرنده دراز پا کنندهمنتقلکرد. در ایران  اشاره

باستانی زیادي وجود دارد که بعد از مرگ، روح به شکل یک برنده جسم  اعتقادات )28:1370جابز( .است عمر طولانی
کند و به همین دلیل نمادي پرنده موجودي است که پرواز می .کند؛ بنابراین، پرنده سمبل روح استرا ترك می

ادي از فر و شکوه نم .اندازتاریخ، نماد ابر و باران بودهآسمانی است نه زمینی. پرندگان در ایران از دوران هاي پیش
 خورد.و پادشاهی بوده و شاید به همین دلیل باشد که بر کلاه یا تاج برخی از پادشاهان بر یک پرنده به چشم می

نیز جایگاه  هافرشو حتی روي سنگ قبرها و طرح  هاکتاب، جلد زنیقلمبر روي سفال، پارچه قلمکار،  زمینایراننقش پرنده در هنر 
عالم  سويبهعرفان نشان از عروج روح انسان و پرواز  نشانه ایست از پرواز و اوج گرفتن که در فلسفه و این نقش ت.اس داشته ايویژه

توان مشاهده کرد می ، تک پرنده نشسته بر بالاي درخت سرو راارتباطدراین )73:1393صفی خانی و همکاران( .دارد غیرمادي
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به شکل پرنده  اشد. برخی بر این باورند که پس از مرگ و جدایی روح از بدن، روحب به روح شخص متوفی اياشارهتواند که می
ارواح  تجلی الهی، تعالی جان و روح، :حضور این نگاره (پرنده) به معانی« از نظر کوپر) 74 همان( .آیددرمی

هاي مؤمنین م جانصعود به آسمان و توان ارتباط با ایزد یا دخول به مرتبه عالی شهود است. در اسلا مردگان،
اعتقادات باستانی زیادي وجود دارد که بعد از مرگ روح به شکل پرنده  )71 :1370(کوپر » زنید.روي درخت حیات می

اسرار خدایان، محافظ درخت معرفت، درخت زندگی و  افشاکنندهقومی و اساطیري نشانۀ  کند. پرنده در باورهايجسم را ترك می
او و  به فارسی) و رساله الطیر تألیف سیناابناز قصاید  ايمجموعهح به پرنده بعد از بوعلی سینا (در قصیده عینیه، قاتل مار است. تمثیل رو

همچون پرنده  شد. اعراب مطابق روایت مسعودي روح را گرجلوهبه همین نام از ابوحامد غزالی، در فرهنگ مکتوب ما  هايرساله
که ارواح کافران  طورهمان ؛آیندمیدر  سبزرنگصورت مرغان که ارواح مؤمنان در بهشت به . احادیثی هم در دست استدانستندمی

   )47:1396زاده قلعه رستمیملک( .شودمیدیده  رنگسیاهصورت مرغان آتشین نیز به
  تحلیل سنگ قبور

فهان، روستاي قلات، روستاي قصر قمشه، و استان اص رضا در قبور انتخاب شده از روستاهاي حنا واقع شده در شهر سمیرم از توابع شهر
اي از ایل قشقایی به نام شش بلوکی تعلق امام زاده عمادالدین واقع شده در شهر شیراز است. سنگ قبرها در روستاي حنا همگی به طائفه

در روستاي قصر قمشه تعلق به  داشته و قبور روستاي امام زاده عمادالدین و روستاي قلات متعلق به ایل قشقایی استان فارس و نیز قبور
شود. در این بخش تعدادي از قبور که در مناطق فوق از لحاظ فیزیکی وضعیت افراد خاصی نداشته و شامل اقشار با مشاغل مختلف می

  شوند.بهتري داشتند، انتخاب شده و نقوش و عبارات حک شده بر روي آنها بررسی می
  روستاي حنا
و در کتیبه  ق در روستا حنا است. فاقد سرلوح1120ق به محمدتقی به تاریخ وفات : این سنگ متعل1 سنگ شماره

 بیچاره بسی امید در«و در حاشیه سنگ » 1120شش بلوکی سنه  وفات مرحوم محمدتقی ابن خضر قلی«اصلی آن 
ز باد مهرش بده  کوتاه چه بود، نو غنچه گلی زه باغ آمده بود، نشکفته زمینی و عمر داشت یا علی، امید دراز خاطر

اي زیر کتیبه تصویر پرنده این سنگ قبر، با خط نستعلیق حک شده و داراي نقوش سرو، شیر و ستاره است. در» بود
کادر مستطیل شکلی قرار دارد. زیر  وجود دارد که درون االله الرحمن الرحیم نوشته شده است،که به شکل بسم

در وسط، نقش سروي که درون . تصویر شده است ل انتزاعیبه شک تصویر پرنده یک ستاره ویک گل پنج پر
تر بوده و در قسمت انتهایی سنگ قبر تصویر شیري که شود که از نقوش دیگر بزرگدیده می کادري نامنظم است،

  در حال جهش به سمت بالا است و روي دوپا ایستاده و دمش رو به بالاست و درون کادر مستطیل شکل قرار دارد.
  
  
  



[D
at

e]
 

 

 
 

 جستارنامه فرهنگ و هنر اسلامی
Journal of Islamic Art and Culture 

1402 زمستان، شماره اول، سومه دور  

۵۴ 

  
  ؛ روستاي حنا، ماخذ: نگارنده1: تصاویر سنگ قبر شماره 1 جدول

  
و در کتیبه  ق در روستا حنا است. فاقد سرلوح1120به تاریخ وفات امام وردي این سنگ متعلق به : 2 سنگ شماره

گ و در حاشیه سن» 1120تاریخ شهر رجب سنه  وفات مرحوم امام وردي ابن سلطان احمد شش بلوکی به«اصلی آن 
هر کس که در این منزل آباد رسد، گرغم زده و خاطرت اگر شاد رسد، ز براي خاطر هشت چهار عمل «نیز متن 

با خط نستعلیق حک شده و داراي نقوش سرو، شیر و پرنده است. نقوش هر سه » فریاد رسد اي مرا بهفاتحه یک،
حیم نوشته شده در بالاي تصویر زیر کتیبه و نقش االله الرحمن الردرون کادر قرار دارند، نقش پرنده که به شکل بسم

تصویر شیر که در  .انددایره ترسیم شدهاند، هر دودر کادري نامنظم با اشکال نیمسرو در وسط سنگ قبر قرار گرفته
. صورت انتزاعی تصویرگري شده استو شکل شیر به درون کادري مربع شکل قرار گرفته انتهاي سنگ قرار دارد

هایی وجود دارد که در اطراف سنگ نیز نوشته. اندصورت قرینه قرار گرفتهیز در وسط سنگ زیر پرنده بهدوستاره ن
  اسامی متبرکه امامان بر روي آن حکاکی شده است. و کاملاً قابل خواندن نیست،

  ؛ روستاي حنا، ماخذ: نگارنده2: تصاویر سنگ قبر شماره 2 جدول
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ق  در روستاي حنا وفات یافته است. فاقد سرلوح، و 1040سنگ متعلق به چراغعلی که در تاریخ  : این3 سنگ شماره
به خط » تاریخ شهر صفر سنه اربعین الف خان شش بلوکی به وفات مرحوم چراغعلی ابن قلی« در کتیبه آن متن

کتیبه در قسمت بالا است نستعلیق حک شده است. همچنین فاقد حاشیه و فقط داراي نقش سرو بوده و  داراي یک 
درون کادر مثلثی  نقش سرو که تقریباً بیشترین قسمت سنگ را پوشانده است،. و تصویر سرو زیر کتیبه قرار دارد

  دایره است و تنه درخت به شکلی زیبا ترسیم شده است.بسیار زیبایی قرار دارد که متشکل از مثلث و نیم
  حنا، ماخذ: نگارنده ؛ روستاي3: تصاویر سنگ قبر شماره3 جدول

  
  
  
  
  
  
  
  

و در کتیبه » هوالباقی«ق وفات یافته و در سرلوح آن 1260: این قبر متعلق به قاسم عبادي که در تاریخ4 سنگ شماره
به خط نستعلیق » قمري 1360شعبان  5وفات مرحوم مغفور مشهدي قاسم عبادي به مرحوم کربلائی حسین « اصلی

کاررفته مهر و تسبیح بوده که دلیل بر تقوي و نگ حاشیه قابل خواندن نیست و نقوش بهنوشته شده است. در این س
طور که گفته شد قدمت این سنگ قبر نیز از دیگر سنگ قبرها بسیار کمتر هست. همان. پرهیزکاري متوفی است

د مهم ایل است و تنها این به تعداد معدودشان اغلب متعلق به رؤسا و افراسنگ قبرهاي موجود در روستاي حنا باتوجه
  سنگ متعلق به فردي عادي از جامعۀ ایل هست.قطعه

  ؛ روستاي حنا، ماخذ: نگارنده4: تصاویر سنگ قبر شماره 4 جدول
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 متأسفانه به که : این سنگ قبر که متعلق به طایفۀ شش بلوکی و مربوط به فرد مهمی از ایل است5 سنگ شماره
ها و نقوش خوانا نیست. فقط حاشیه این سنگ که به خط خریب شده و بسیاري از نوشتهدست افراد دیگري ت

نوشته شده است خوانا است. همچنین نقش سرو بر » دنیا نکند وفا تو خوش باش بر سنگ چنان نوشت نقاش« نستعلیق
  روي این سنگ حک شده است.

  ه؛ روستاي حنا؛ ماخذ: نگارند5: تصاویر سنگ قبر شماره 5 جدول
   

  
  
  
  
  
  

  قصرقمشه
ق در روستاي قصر قمشه به خاك سپرده شده است. 1029: این سنگ متعلق به لطفعلی که در تاریخ 1سنگ شماره 

» 1029وفات مرحوم لطفعلی ولد مرحوم ملا حاجی محمد فی شهر رمضان «فاقد سرلوح بوده و برو روي کتیبه اصلی 
دایره مثلث و نیم نقش سرو با دو شکل هندسی، که داراي نقش سرو به خط نستعلیق نوشته شده و فاقد حاشیه و

از قدمت بیشتري برخوردار بوده و نقوش  در این منطقه طراحی شده است. این سنگ نسبت به سنگ قبرهاي دیگر
  تر است.آن نیز نسبت به سنگ قبرهاي دیگر ساده

  
  نگارنده؛ روستاي قصر قمشه، ماخذ: 1: تصاویر سنگ قبر شماره 1 جدول
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ق در روستاي 1261هاي نوروز علی و محمدعلی هستند که در تاریخ : صاحبان این قبر دو نفر با نام2 سنگ شماره
وفات مرحوم « قصر قمشه وفات یافتند. این سنگ قبر مانند سنگ قبر قبلی فاقد سرلوح و بر روي کتیبه اصلی متن

به خط نستعلیق حک » 1377وفات مرحوم ولد هاشم فی شهر  1261عبان،نوروز علی ولد مرحوم حسین، فی شهر ش
نوشته شده بود. نقوش در این » 1337مشهدي ایران، هاشم فی شهر صفر « شده است. در قسمت حاشیه این قبر عبارت

خوبی قبر گل، گلدان و شیر است که درون کادر قرار دارند. تصویر گل انتزاعی و آناتومی شیر در این تصویر به
  دهد.رعایت شده و دم شیر به سمت بالا قرار دارد و شیري را در حال حرکت نشان می

  ؛ روستاي قصر قمشه، ماخذ: نگارنده2: تصاویر سنگ قبر شماره 2 جدول
 
  
  
  
  
  

: صاحب این قبر شیر گل شک است. تاریخ وفات در این سنگ مشخص نیست. بر روي سرلوح این 3 سنگ شماره
دلا پنجه رعنا « نقش بسته است. این قبر فاقد کتیبه بوده و در حاشیه نوشته» جمعیت، شیر گل شک« سنگ عبارت

به » چونی، بی تو ما غرقه بخونیم، تو هما چونی سلک، تا پی تو فتادند ز جم، ما که جمعیم چِنینیم، تو شها چونی
ش بسته است. نقش سرو تمام سطوح خط نستعلیق حک شده است. نقش شانه و سرو و ستاره نیز بر روي سنگ نق

سرو قرار دارد و دو لبه  اند. نقش شانه در انتهايها پیرامون نقش و در حاشیه نوشته شدهسنگ را پوشانده و نوشته
  در چهارگوشه قبر نیز ستاره حکاکی شده است.. دلالت بر زن بودن متوفی دارد که است

  قمشه، ماخذ: نگارنده؛ روستاي قصر 3: تصاویر سنگ قبر شماره 3 جدول
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: این سنگ قبر متشکل از تصاویر سرو که تمام سطح سنگ را پوشانده است و قیچی که در راستاي 4 سنگ شماره
در قسمت انتهایی  تصویر پروانه و دلالت بر شغل متوفی دارد و در سمت راست، سمت چپ درخت سرو است،

. صاحب و تاریخ وفات در این سنگ ی حجاري شده استسنگ، سه گل پنج پر درون دایره به سبک انتزاع
از  کشانایکه بر ما بگذري دامن« مشخص نیست. این سنگ سرلوح و کتیبه ندارد. در حاشیه به خط نستعلیق عبارت

  حک شده است.» سر اخلاص الحمدي بخوان
  ؛ روستاي قصر قمشه، ماخذ: نگارنده4: تصاویر سنگ قبر شماره 4 جدول

  
هو االله « ق وفات یافته است. در سرلوح عبارات1275: این سنگ قبر متعلق به سردار خان که در تاریخ 5 شمارهسنگ 
وفات مرحمت پناه سردار خان آقا ولد مرحوم االله دادآقا دره شورلی من طایفه ندرلی فی شهر محرم «و » الشافی
ل خواندن نیست و این قبر فاقد حاشیه و داراي با خط نستعلیق حک شده است. کتیبه به دلیل فرسایش قاب »ق1275

ها متفاوت بوده و علاوه بر سنگ قبر اصلی، داراي یک سرلوح نقش شیر است. شکل این سنگ قبر با دیگر سنگ
در . ایستاده است که در قسمت جلوي سرلوح نوشته و در پشت آن تصویر یک شیر حکاکی شده است عمودي و

این  هایش کاملاً طراحی شده و دررعایت شده و دم شیر رو به بالاست، چشم و دندانتصویر شیر، آناتومی کاملاً 
کنیم. نمونه این سنگ قبر را ما در تر است ما جزئیات بیشتري را از شیر مشاهده میتصویر که به رئال نزدیک
  کنیم. روستاي قلات مشاهده می
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  ، ماخذ: نگارنده؛ روستاي قصر قمشه5. تصاویر سنگ قبر شماره 5 جدول

  
  
  
  
  
  
  
  

  روستاي امام زاده عمادالدین
: این سنگ قبر متعلق به دختر جوان ناکامی است که در قسمت بالاي آن تصویر دو سرو در قسمت 1 سنگ شماره

با چهارگل  که غنچه در بین دو سرو است. تصاویر درون کادر مستطیل قرار دارند چپ و وجود گل و راست و
ق وفات 1373اند. این قبر متعلق به شخصی به نام قزلر بس که در تاریخ قسمت پائین کادر تزئین شده انتزاعی در

ما  آرامگاه ابدي مرحومه جوان نادیده کام«یافت. این سنگ سرلوح و حاشیه ندارد و در قسمت کتیبه آن عبارت 
به خط نستعلیق حک شده » ت یافتوفا 1373ماه محرم  24قزلربس دخت مرحوم ولد علی از طایفه طیبی که در 

  است.
  ماخذ: نگارنده ماخذ: نگارنده، روستاي امام زاده عمادالدین ؛1: تصاویر سنگ قبر شماره 1 جدول

  
ها در پائین تصویر و شکل دو سرو و سه و نوشته اند: تصاویر در قسمت بالاي سنگ قبر قرار گرفته2 سنگ شماره

هاي بلند صورت قرینه و در قسمت بالا یک بز کوهی که کاملاً رئال، با شاخصویر بهشاخه گندم در قسمت پائین ت
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هاي گندم را به هم متصل دایره که دو سرو و شاخهحجاري شده است و نیم درپیچ و سري که به عقب برگشته،پیچ
سرلوح ندارد و در اند. این قبر متعلق به کمرخان که تاریخ وفات آن نامشخص است. این سنگ حاشیه و کرده

  با خط نستعلیق حک شده است.» وفات مرحوم کمر خان ولد مرحوم رحیم خان« قسمت کتیبه آن عبارت
  ماخذ: نگارنده، روستاي امام زاده عمادالدین ؛2: تصاویر سنگ قبر شماره 2 جدول

  روستاي قلات
سرلوح عمودي و ایستاده این سنگ قبر  ها متفاوت است و فقط: شکل این سنگ قبر با دیگر سنگ1 سنگ شماره

جا شده و دو سنگ قبر دیگر در محل آن قرار گرفته و در قسمت جلوي موجود است. قسمت اصلی سنگ جابه
سرلوح نوشته و در پشت آن تصویر یک شیر حکاکی و آناتومی بدن شیر کاملاً رعایت شده و دم شیر رو به 

نقش شیر درون کادر قرار دارد و متشکل از سه سنگ قبر . شده استهایش نیز طراحی بالاست، و چشم و دندان
مجزا که مربوط به سه متوفی است. آیه قرآنی سرلوح این سنگ قابل خواندن نیست و در قسمت کتیبه این سنگ 

جاي آب خون به هاي دشمن و دوسچرا اسمعیل ابن حاجی محمد ازین دار فنا سوي جنان رف ز بحر دیده« عبارت
  »یدگان رفتاز د

  ؛ روستاي قلات، ماخذ: نگارنده1: تصاویر سنگ قبر شماره 1 جدول
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  گیريتحلیل و نتیجه و تجزیه
در یک نگاه کلی جریان مفهومی از یک زندگی مرسوم در میان بازماندگان، در نقوش سنگ قبور نیز جاري است. 

ه بر جنبه تزئینی جنبه نمادین نیز داشته که این جنبه رسد تصاویر موجود بر روي قبور بررسی شده، علاوبه نظر می
کند. سنگ قبرهاي موجود در روستاي حنا همگی متعلق به نمادین، وجه غالبی نسبت به تزئینی بودن نقوش ایفا می

ها همگی داراي دهندة این است که صاحبان این سنگیک طایفه از ایل قشقایی به نام شش بلوکی هستند و نشان
فرودست این طایفه نیستند. سنگ  متعلق به افراد معمولی و اند وو مقام والایی بودند و از افراد خاص ایل بودهمنزلت 

هاي دیگر از کیفیت بصري هجري قمري بوده و نسبت به مکان 1120تا  1040هاي قبرهاي این منطقه مربوط به سال
ظریفی هستیم که هنرمند بادقت و حساسیت خاصی  بندي زیبا وها شاهد ترکیببالاتري برخوردارند. این سنگ

  ها را به وجود آورده است.آن
هجري قمري به بعد هستند. نقوش تا  1029هاي سنگ قبرهاي موجود در روستاي قصر قمشه نیز، مربوط به سال

نا از حدودي شباهت به نقوش سنگ قبرهاي هاي روستاي حنا دارد ولی با این تفاوت که سنگ قبرهاي روستاي ح
کیفیت هنري و بصري بالاتري برخوردارند و هم چنین، قبور روستاي قصر قمشه متعلق به افراد خاصی نبوده و شامل 
اقشار مختلف با مشاغل متفاوت هستند. روستاي امامزاده عباد الدین داراي تعداد محدودي سنگ قبر مربوط به ایل 

هجري قمري بوده و نقوش این منطقه در مقایسه با  1262ال ها مربوط به سترین آنقشقایی دارد  که از قدیمی
بینیم تر هستند و تفاوت دیگري که با نقوش آن دو منطقه دیگر در این مکان میروستاي حنا و قصر قمشه بسیار ساده

هایی است که برگرفته از طبیعت پیرامون آن سنگ قبرها است. در روستاي قلات تعداد زیادي وبوتهوجود گل
ها تنها یک سنگ قبر متعلق به ایل قشقایی است که نمونه آن سنگ را در گ قبر وجود دارد که از بین آنسن

  روستاي قصر قمشه مشاهده شده است. 
اجتماعی کشور نقش  در عرصه سیاسی و که ترین و تأثیرگذارترین جامعۀ عشایري ایران استایل قشقایی از مهم

پروري اشاره توان به پایبندي به اصالت و قهرمانهاي بزرگان این ایل میویژگی رینتاز مهم کند.بسزایی را ایفا می
ناپذیر ایرانیان بوده و ریشه در ایران باستان دارد و این دلاورمردي و غیور بودن همواره از خصائص جدایی کرد که

پرنده اشاره کرد همگی نمادي از  توان به شیر، سرو واز جمله می که نقوش به کار گرفته شده بر روي سنگ قبرها
  جاودانگی هستند. عظمت، قدرت، پیروزي و

اي مناسب با اقتصاد و فرهنگ پویا که گردد، نیازمند جامعههاي بزرگ که به اعصار باستانی برمیپدیدآمدن حماسه«
در این آثار ظاهر صورت شاهان و دلاوران حماسی پیروزمند را که به جنگاور و بتواند وجود اشرافیتی نیرومند،

ها وجود در حماسه هاي حماسی نیستند وجهت همه اقوام داراي چنین مجموعهتأمین کند. ازاین شوند، تضمین ومی
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پردازند و هاي بیگانه میسرزمین و قومی خاص که قهرمانان اشرافی دلاوري به دفاع از آن و گشودن سرزمین
  )1384:373(بهار،» شود.ی اثر شمرده میهاي اصلمایه هاي آنان،هاي دلاوريداستان

شود. از جمله داستان شیرزاد پهلوان، نوزادي که هنگام وفور یافت میهاي قشقایی نیز بهافسانه نقش شیر در ادبیات و
 و سازدشیر از او پهلوان بنامی میها مادهشود و پس از سالشیري نگهداري میماند، و توسط مادهکوچ از ایل بازمی

شود و خانواده دختر در برابر دادن دختر به وي طلب شکار شیري چنین داستان بهمن پهلوان که عاشق دختري میهم
شود. در ادبیات ایل قشقایی نیز اشعار زیادي رود، عاقبت مغلوب و کشته میکنند و بهمن به جنگ شیر میرا می

  وجود دارد که کنایه از شجاعت و مردانگی افراد ایل دارد.
خصوص بر روي سنگ قبر چنین سرو از جمله گیاهان اساطیري که در بسیاري از اماکن مقدس و مذهبی و بههم

خود دلیلی بر جاودانگی و حفاظت بدن بعد از مرگ است. در ایران باستان  حضور داشته که ایرانیان باستان
جاي رایشان مراسمات دینی بهکه درخت چنار و سرو عمري طولانی دارند در نزدشان مقدس شده و بازآنجایی

آوردند. در ادبیات ایران نیز از جمله شاهنامه فردوسی این درخت موردتوجه بوده است. ایل قشقایی درخت سرو می
   1. گرفتنددانستند، و در اشعار خود آن را به کار میرا نشانه رشادت می

یان زمین و آسمان است و در میان اعتقادات باستانی، اي مها نماد روح و واسطهمایه پرنده در بسیاري از فرهنگنقش
شود و در فلسفه و عرفان کند و سمبلی از روح محسوب میبعد از مرگ روح به شکل پرنده جسم را ترك می

سوي عالم غیرمادي است. نقش پرنده نیز از نقوشی است که در فرهنگ و ادبیات قشقایی عروج روح انسان به
  توان نام برد:که نمادي از روح، همدم و هم نفس دارد، از اشعاري که میکاربرد فراوان دارد 

  هانه او همدم لر، هانه او هم نفس لر 
  لاچین لار ایچیش ده، خالی قالده قفس لر

  ها نفسکو آن هم ها،کو آن همدم
ار باستان، آن بخش از هاي اعصدر واقع اگر روایت پهلوانی بود جداي از اساطیر، به علت اعتقادات مذهبی آریایی«

هاي از زندگی قابل باز زندگی پهلوانان ارزش به یاد ماندن و نقل شدن داشت که شبیه کردار ایزدان بود. یعنی جنبه
ماندن در یادها را دارد که مقدس هستند. پس پهلوانان هم در واقع براي بقا و براي جاویدان شدن خود، روایت و 

  ) 559: 1377(بهار،» کردند.کردارهاي ایزدان را تکرار می
  منابع

                                                             
  تور سالان تور سالان،بو این گرم من بواین سرو آقاجه،گیلري ایقم منبلند شو بخرام بلند شو بخرام١ 

  )قد و بالایت مانند سرو است،گل هایت را جمع می کنم.(معنی: 
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  . تهران: چشمه.پورلیاسماعتدوین از ابوالقاسم  از اسطوره تا تاریخ.). 1376( بهار، مهرداد
  .57- 54 صص ،17شماره ،هنرهاي تجسمی، »نقش شیر در هنر اسلامی). «1381( دخزایی، محم

  .: مترجمتهران .محمدرضا بقا پور :ترجمه .هاسمبل ).1370( جابز، گرترود
. در جهان هانشانهنمادها و  مصور،). 1388( بروس، میرندا، فورد، میت، ترجمه دکتر ابوالقاسم دادور، زهرا تاران

 س). ( انتشارات: دانشگاه الزهرا

  . تهران: چشمه.پورلیاسماعتدوین از ابوالقاسم  از اسطوره تا تاریخ.). 1376( بهار، مهرداد
  . چ (دوم). نشر: چشمه.پورلیاسماعویراستار. دکتر ابوالقاسم  گردآورنده. سطوره تا تاریخاز ا). 1384مهرداد ( ،بهار

، 144 مارهش، کتاب ماه هنر، »شناسی نقوش سنگ قبرهاي دارالسلامنشانه). «1389(پویان، جواد، خلیلی، مژگان 
  .97- 107 صص

  .57- 54 صص ،17مارهش ،هنرهاي تجسمی، »نقش شیر در هنر اسلامی). «1381( دخزایی، محم
  .23- 26، صص 1 مارهش، کتاب ماه هنر، »شناسی هنرمزار از پنجره مردم يهاسنگ). «1377(خسرونژاد، پدرام 

  .96-105، صص 97- 98 مارهش، کتاب ماه هنر، »معانی نمادین شیر در هنر ایران). «1385(خودي، الدوز 
 چاپ اول. ،1392قی نقش و نماد عقاب، انتشارات کلهر، ). مطالعه تطبی1392دادور، ابوالقاسم، حدیدي، الناز (

  س).( . انتشارات: دانشگاه الزهراجانوران ترکیبی در هنر ایران باستان). 1388( دادور، ابوالقاسم، مبینی، مهتاب
  . ترجمه: جلال ستاري. نشر: مرکز.رمزهاي زنده جهان). 1387( دوبوکور، مونیک

  . ج. تهران: روزنه.مهنالغت ).1373( اکبریعلدهخدا، 
: تهران .چ دوم .صدقیاتی، دکتر غلامحسین یوسفی یمحمدتق :ترجمۀ .نقد ادبی يهاوهیش). 1369(دیچز، دیوید 

  فرهنگی  انتشارات علمی و
 نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه، پایان»مازندران منطقۀاي سنگ قبرهاي اسطوره هايمایهنقشبررسی ). «1397( رادیون، سعیده

  آزاد اسلامی واحد رامسر.
 . انتشارات: اساطیر.آفرینش و مرگ در اساطیر). 1383رضایی، مهدي (

اصفهان با تاکید  قبرستان تخت فولاد شناسی نقوش سنگ قبورنشانه). «1393( علی ،ابوتراب و خدادادي ،پناه احمدي و صفی خانی، نینا
  .67-80، صص 4 مارهش، تجسمی نرهايه - انشریه هنرهاي زیب، »بر نقوش حیوانی شیر و ماهی

  .44-47، صص 27 و 28شماره  ،کتاب ماه هنر، »افسانه است و افسون). «1379( هغنی نژاد، فهیم
  مرکز.: . تهراندیگر ياگونهاز ). 1368( نیالدرجلالیمکزازي، 

  شاد: تهران.. ترجمه: ملیحه کرباسیان. انتشارات فرفرهنگ مصور نمادهاي سنتی). 1370کوپر، جی سی (
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نامه ، پایان»نمادشناسی نقوش سنگ مزارهاي آرامستان تخت فولاد اصفهان«). 1396( زاده قلعه رستمی، سودابهملک
  .مازندرانکارشناسی ارشد، دانشگاه 

  .تهران: بنیاد دایره المعارف اسلامی .دانشنامه فرهنگ ایران). 1394( موسوي بجنوردي، کاظم
  انتشارات: فرهنگ معاصر. .، ترجمه: رقیه بهزادينمادها يانگاره فرهنگ). 1380(هال، جیمز 

 . مترجم: ژاله آموزگار. نشر: چشمه.شناخت اساطیر ایران). 1379هینلز، جان (

  . مترجم: ابوطالب صارمی. نشر: سپهر.شیهاسمبلانسان و ). 1352یونگ، کارل گوستاو (
  

Analysis of tombstone motifs in Isfahan and Shiraz (Case study: Hana 
villages, Qomsheh Palace, Emamzadeh Emad al-Din and Qalat) with a 

mythological approach 
Abstract 
Decorative motifs on tombstones are a reflection of cultural, social and religious conditions that 
have been used in the form of animal, plant, geometric, human, inscription and symbolic motifs. 
The Qashqai tribe has played an important role in political and social events throughout history. 
Due to the importance and necessity of familiarity with the cultural and artistic background of 
different ethnic groups, the present study aims to investigate the myths of the motifs used in the 
tombstones of the Qashqai tribe in Isfahan and Shiraz (Hana village, Qomsheh Palace, 
Imamzadeh Emad al-Din and Qalat) by descriptive library and field approach. - An analyst 
answers these questions; 1- What concepts do the motifs used in these tombs express? 2- What is 
the connection between the motifs and the myths and culture of their regions? The results of this 
study show that the designs engraved on the tombstones have been created under the influence of 
three causes, mythological insights and religious beliefs and the influence of the environment. 
Also, the heroic aspect of the myth is important and has a great impact on the formation of these 
motifs. Considering that the tombstones are after the arrival of Islam in Iran, we conclude that 
the influence of Islam on these motifs is very high and also expresses interests. The individual 
attachments of the deceased and survivors, beliefs, location and time and are a manifestation of 
the culture of the community. 
Keywords: Tombstone, Myth, Symbol, Qashqai Tribe 

  
 
 
  
  
 
 
  
 
 


